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A propos du mythe de fondation de la tribu bédouine

des Huwaytat (*)

par Riccardo Bocco et Anna Ohanessian-Charpin

Pourquoi proposer, en 1988, un texte sur le mythe de fondation d'une tribu
bédouine ? Ce n'est pas par complaisance envers l'image d'un pays qui
souligne, comme la Jordanie, la valeur et l'importance de ses traditions bé-
douines. Ce sujet n'est pas le fait non plus d'une préoccupation "nostal-
gique" de I'anthropologue, soucieux de "préserver' la mémoire d'une cul-
ture qui disparait. Bien au contraire, ce qui nous a intéressé c'est plutot le
fait que la plupart des mythes de fondation de la tribu nous ont été racon-
tés non pas par des bédouins "isolés dans le désert", mais par des membres
des Huwaytat qui, habitant des villages, petites villes et villes de Jordanie
et d'Egypte, ont eu accés au processus de scolarisation par I'école d'Etat,
ou pendant leur service militaire et, ne pratiquant plus le nomadisme pas-
toral, sont engagés dans les activités économiques les plus diverses (1). Cela
nous a amené a nous interroger sur l'actualité du mythe de fondation et sur
sa signification dans le contexte de la Jordanie d'aujourd'hui.

Les mythes de fondation ont en effet aussi une fonction de justification de
la situation actuelle, en ancrant le présent dans le passé. Autrement dit,
loin de constituer une vérité historique, le plus souvent le mythe offre une
vision historique du passé, formulée a partir d'une réalité actuelle et qui
contribue a justifier cette derniére (Cohen, 1969 ; J. Vansina, 1976).

En ce sens, il nous parait pertinent de nous demander dans quelle mesure
le mythe de fondation des Huwaytat continue a étre pour ses membres un
moyen d'expression et de médiation:des contradictions du réel, son exis-
tence et sa vitalité étant fonction de ses réadaptations et réinterprétations,
ses versions locales et contextualisées exprimant son actualité. -

La tribu des Huwaytit :
quelques notes historiques

étaient enregistrés comme soumis i
l'imposition fiscale de I'administration
ottomane (W.D. Hiitteroth et K. Ab-

Les premiéres informations concer-
nant la tribu datent du XVIe siécle.
Un €crivain arabe. al-Jaziri, responsa-
ble de l'organisation des caravanes
des pelerins au départ du Caire pour
la Mecque, mentionne que vers la
moitié du XVIe siecle les groupes bé-
douins qui contrélaient la région de
‘Aqaba et auxquels était payée une
surra (2) annuelle, avaient perdu le
pouvoir sur la région, au profit des
Huwaytét. Ces derniers sont men-
tionnés en tant que groupe tribal
faisant partie de la confédération des
Bani ‘Atiyya et sont considérés par

- al- Jaziri comme une véritable men-
ace pour la sécurité des caravanes (3).

Une étude récente, conduite & partir
des archives ottomanes du XVI€ sié-
cle, atteste la présence des Huwayt it
dans la région au sud de Tafila. Dans
cette région, en outre, les Huwaytat

-dulfattah, 1977).

Cependant, aucune mention précise
n'est faite quant a l'extension territo-
riale de la tribu et aux activités écono-
miques de ses membres. Dans une
étude plus récente, un archéologue
allemand formule I'hypothése selon
laquelle le noyau originaire de la tribu
était composé en grande partie de
paysans (falldhin) et d'éleveurs de bé-
tail de petite taille (E. A. Knauf,
1986 : 85). Cette hypothése se base en
partie sur les écrits des voyageurs eu-
ropéens de la premiére partie du XIXe
siecle, qui décrivent le systéme
économique des sections des Huwayt 4t
qu'ils ont rencontré, comme reposant 2
la fois sur l'agriculture et I'élevage de
moutens, chévres et chameaux.

Toutefois, un grand nombre de ces
voyageurs a parcouru les régions occi-
dentales du Sud jordanien (selon un

itinéraire “classique”, de ‘Aqaba vers
Petra, Karak, la Vallée du Jourdain,
Jérusalem...), ou bien les régions
cotieres de la mer Rouge. Nous dis-
posons de témoignages trés fragmen-
taires et quantitativement minimes sur
les régions désertiques du Sud-Est jor-
danien pendant la méme période. En
ce sens. une méconnaissance de la
situation des régions steppiques, do-
maine des pasteurs nomades éleveurs
de chameaux, et une relative abon-
dance d'informations sur les régions
du sud-ouest, ne permet pas, A notre
avis, de formuler des hypothéses tran-
chantes quant au noyau originaire des
Huwaytét. Par contre, il est possible
de vérifier la présence et l'extension
territoriale des Huwaytat dans le Sud
Jjordanien, a travers les récits des
voyageurs arabes et européens et de
leurs cartes topographiques, 2 partir
de la fin du X VIII® siécle.

A ce propos, il nous semble que
l'expansion territoriale des Huwayt 4t
vers le Sinai, I'Egypte, le Hijaz du
nord et la Palestine, n'a pas concerné
un moment historique précis, mais
quelle est plutdt la conséquence d'un
ensemble de facteurs différents qui, au
cours des siécles, ont influencé migra-
tions et déplacements des groupes (5).
En ce sens, si d'un coté, les séche-
resses, épidémies et famines ont joué
un rle important, d'un autre cété, le
fait que plusieurs membres des dif-
térentes sections des Huwayt 4t étaient
engagés dans le commerce de cha-
meaux avec I'Egypte et assuraient la
protection des caravanes des pélerins,
a contribué a étendre spatialement
leurs réseaux, et a favoriser les migra-
tions. En outre, les campagnes mili-
taires contre les Wahhabites, con-
duites par Ibrahim Pacha, ont été
menées grice a l'aide, entre autres, des
Bin Chadid (section "égyptienne" des
Huwaytat), qui pouvaient garantir le
support et la collaboration de leurs
“cousins” du Sud jordanien et du Hi-
jaz du Nord (M. Tabo, 1972 : 107-
108). Cela témoigne de l'importance
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Le chavkh Hmuydi des

de la sous-section des Dhvabat de lu
- pribut des Huwavtdar - [ci dans sa mai-
son du village de Sddaga. il urbore

et de l'efficacité d'alliances et de liens

tribaux parmi les différentes sections
des Huwaytat au XIX¢ siécle. et de
leur poids politique dans une région
“chamniére” entre 'Empire ottoman et
I'Egypte de Muhammad Ali.

A notre avis. une piste importante a
suivre mais qui, toutefois. dépasse le
cadre du présent travail. pourrait con-
cemer l'analyse des mécanismes d'al-
liances inter-tribales et d'inclusion de
groupes au sein des tribus. En effet,
cela pourrait permettre de formuler
des hypothéses quant aux phéno-
menes d'expansion d'une tribu comme
les Huwaytat.

En ce qui concerne plus spécifique-
ment le Sud jordanien, on peut af-
firmer que le renforcement du pouvoir
politique des Huwaytit et de cer-
taines de ses sections en particulier,
connut une consolidation importante
~vers la fin du XIX® — début du XXe
siecle. Cette période correspond aussi
a une série d'affrontements militaires
entre des sections Huwaytéat et I'ar-
mée ottomane, a la suite du renforce-
ment de l'administration impériale.
Ceest toujours 2 la méme période que

‘Aval Sdlem,

Uarme traditionnelle du chef de
guerre le plus renommé de la tribu
‘Atich (Photo : R. Boceo).

les Huwaytat sortent victorieux d'une
série de batailles qui les opposent aux
tribus bédouines des Chararat et des
Bani Sakhr pour le contrble du Sud-
Est jordanien (région de Jabal Tubayq)
et au Majili de Karak et a leurs alliés
(Half ach-Chimali), pour le contrble
de la région au sud de Tafila (6). Au-
dela des victoires militaires, la conso-
lidation du pouvoir politique des
Huwaytat dans le Sud jordanien doit
aussi étre mise en relation avec une
série d'autres facteurs.

D'une part, le développement d'un
systéme pastoral nomade li€ a ['éle-
vage du dromadaire, dont I'utilisation
militaire rendait possible a I'époque
une autonomie politique. D'autre part,
l'imposition de la part de Huwaytat de

relations de khawa aux tribus nomades

et sédentaires de la région (A. Musil,

1908 : 52-53). Enfin, le paiement an-

nuel de la surra pour la protection du
ptlerinage, effectué par l'administra-
tion ottomane aux chuvukh de diffé-
rentes sections des Huwaytat, sanc-
tionnait officiellement et sous une
autre forme, le pouvoir de ces derniers
dans la région.

La situation de stabilité politique
relative allait étre bouleversée par les
événements de la Premiére Guerre
Mondiale. Au cours des années 1916-
1918. en particulier, plusieurs mem-
bres des Huwaytat participérent ac-
tivement a la Révolte arabe, aux cotés
des Hachémites. A la suite du démem-
brement de I'Empire ottoman et de la
création de nouveaux Etats au Proche-
Orient, la tribu des Huwaytat connut
I'éclatement de son territoire, désor-
mais entrecoupé de frontiéres interna-
tionales. A présent, les sections,des
Huwaytdt sont établies dans la Jor-
danie du Sud, en Palestine, en Arabie
Saoudite (Hijaz du Nord) et en Egypte
(Le Caire. province de Qalyubiyya,
désert oriental et Sinai).

Dans les sections des Huwaytat du
Sud jordanien, les années 1930-1980
ont été marquées par un processus de
sédentarisation progressive des pas-

teurs nomades. Sans disparaitre. le
pastoralisme n'est plus l'activité
économique principale des membres
des Huwaytét, et les innovations tech-

nologiques introduites dans le systéme

d'élevage ont contribué a réduire la
mobilité des éleveurs. La motorisation
des systemes de transport et l'exten-
sion du marché a l'échelle nationale
ont conditionné une réorientation du
choix des animaux d'élevage vers les
ovins et les caprins.

L'émergence et la consolidation de
I'Etat jordanien a aussi fortement con-
tribué a stimuler des changements
dans le systéme économique de la
tribu, qui a connu une diversification
importante de ses activités. L'adminis-
tration publique au niveau local, le
secteur des transports et l'armée no-
tamment, ont offert aux membres des

tribus bédouines jordaniennes autant

de possibilités d'emploi (7).

Il est possible d'affirmer que, au
cours des dernieres cinquante années,
les membres de la tribu des Huwaytat
ont fait preuve non seulement d'une
remarquable capacité d'adaptation aux
changements de l'environnement so-
cio-économique et politique, mais ils
ont aussi participé activement au pro-
cessus plus général de développement
de la société jordanienne dont ils font
partie.

Le mythe de fondation
des Huwaytat

Entre 1986 et 1987, nous avons re-
cueilli plusieurs versions orales du
mythe de fondation des Huwaytat
Une prééentation écrite trahit néces-
sairement toute la part de vie, de mou-
vement, d'expressions qui accom-
pagnent le récit et contribuent a lui
donner son sens. Il est important de
souligner cépendant l'identité des "au-
teurs” des cinq récits retenus pour en
rappeler une part des enjeux. Nous
retrouvons en effet, d'un cdté, des ver-
sions du méme mythe chez des mem-
bres d'une méme tribu mais appar-
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tenant & des sections séparées par une
distance géographique considérable :
Bin Chadid en Egypte, Bin Jazi et
Dhiyabat en Jordanie. D'un autre cOté,
le méme mythe est aussi raconté par
un membre d'un groupe, les Bdul (8),
qui est 3 la "périphérie” de la tribu et
qui utilise la connaissance du mythe
pour montrer, selon le contexte d'inter-
action, ["alliance" de son groupe avec
la tribu des Huwaytat ; ou encore, ce
mythe est raconté par un membre
d'une tribu, les ‘Amadrin, géogra-
phiquement proche des Huwaytat.
mais dans ce cas, l'information offre
une version sans aucun but d'auto-
identification.

Voici donc les cinq versions dont
nous présentons d'abord la trame
événementielle commune puis les nu-
ances locales.

T,

A. La trame narrative du mythe

1 — Des hommes et un enfant, qui sont
en voyage, s'arrétent 4 ‘Aqaba, car
I'enfant est malade.

2 — L'enfant malade est laissé a ‘Aqaba
chez une famille des Bani ‘Atiyya.

3 — Sur le chemin du retour, les hom-
mes s'arrétent & ‘Aqaba pour chercher
I'enfant. Le chaykh des “Atiyya déclare
aux voyageurs que l'enfant est mort, et
montre comme preuve une fausse
tombe, od I'enfant est supposé étre en-
terré.

4 — Le chaykh des Bani ‘Atiyya garde
chez lui l'enfant, toujours vivant, parce
qu'il l'aime beaucoup. L'enfant grandit
et s'empare progressivement du con-
trole du territoire du chaykh des Bani
‘Atiyya, aux dépens des fils de ce
Jernier. La légitimité du contrdle du
territoire crée une situation de conflit.
5 — La tension provoquée par le conflit

ne se développe pas dans une situation

de violence, mais il y a médiation du
conflit par un juge extérieur aux par-
ties impliquées dans le différend, et
qui est choisi par ces derniéres (lors du
différend apparait pour la premiére

fois le nom de Huwayt, nom de l'en-
fant qui a grandi).

6 — A la suite du jugement, qui est fa-
vorable 2 Huwayt, les Bani "Atiyya
quittent le territoire et Huwayt fonde
la tribu des Huwayt at.

B. Les versions locales du mythe

Nous exposerons ici les différentes
versions locales autour des éléments
événementiels indiqués dans la trame
narrative du mythe, en suivant le
méme ordre que ces derniers. Nous in-
diquerons entre parenthéses et par
abréviation le nom des sections ou des
tribus auxquelles appartiennent les
conteurs des différentes versions [Bin
Chadid (S) ; Bin Jazi (J) ; Dhiyabat
(D) ; Bdul (B) ; ‘Amadrin (A)]

1 — Les hommes sont trois, ils sont
achrdf et sont en pelerinage (J ; D).

Ils sont simplement trois pelerins
(A ; S). s sont mentionnés seulement
en tant que "trois hommes" (B).

IIs proviennent du Hijaz et se diri-
gent vers Jérusalem (J ; D).

Ils proviennent d'Egypte et voyagent
en direction de Jérusalem (8S).

Ils arrivent du Hijaz et poursuivent

vers lEgypte (B). Seule leur direction
est déclarée : le Hijaz (A).
2 — L'enfant, tombé malade, est confié
au chaykh des Bani ‘Atiyya (dont on
spécifie qu'il en est aussi l'ancétre, le
jidd) J.D;S).

L'enfant est confié¢ a une famille des
Bani ‘Atiyya (B). L'enfant est confié a
une famille qui réside a ‘Agaba (A).

3 — Toutes les versions coincident.

4 — [Dans les différentes versions la
situation de conflit est engendrée par
des causes différentes et des acteurs
différents y sont impliqués].

Il y a conflit entre le chaykh et le
gargon, car celui-ci comprend de
mieux en mieux les mécanismes de
contrdle sur les tribus de la région et
sur le commerce caravanier. Le gar-
con, conscient de l'influence qu'il a
acquise sur les tribus de la région. de-

mande au chayvkh de partager avec lui
les bénéfices du commerce et la sur-
ra payée par le Caire. Le chavkh, mé-
content, demande au garcon de quitter
la maison (D).

Apres la mort du chavkh, le conflit
éclate entre le garcon et les fils du

chaykh. Ces derniers contestent sa

légitimité & la succession (B ; A) et
son droit de percevoir la surra (J : S).

Le garcon affirme étre I'ainé, et ain-
si pouvoir légitimement exercer ses
droits d'afnesse ; les fils du chaykh
lui contestent ce droit, car ils affir-
ment qu'ils ne partagent pas le méme
sang (S).

Avant que le conflit émerge, le '

chaykh des Bani ‘Atiyya a donné sa
fille en mariage au garcon: (J ; D).

5 — [Les solutions du conflit im-
pliquent encore une fois des acteurs
différents).

Le garcon part au désert, cherche
une pierre, y grave son nom et l'en-
terre prés de la maison du chaykh.
Comme le chaykh lui a demandé de
partir, le garcon propose au chaykh de
se rendre ensemble chez un juge
(gadi) pour avoir son avis. Huwayt
(le nom du gargon apparait soudain)
propose au juge que le nom de la per-
sonne, ou de l'ancétre de celle-ci, qui
doit étre gravé quelque part, donnera
le droit a la personne d'occuper la
terre. Le garcon déterre la pierre et la
montre au juge (D).

Sur une pierre de fondation de la
maison du chaykh, le garcon grave
son nom. Apres la mort du chaykh, et
a la suite du conflit qui a éclaté entre
le garcon et les fils du chaykh, tous
décident de demander l'avis d'un juge.
Le garcon affirme que le nom de
celui- ci qui est le vrai fils du chaykh
est gravé sur une pierre de fondation
de la maison. Ils cherchent et trouvent
la pierre ou est gravé le nom de
Hawayt (A).

Le gargon dit que son nom a été
gravé par son pére, qu'il est le "vrai
fils de son pere” et le seul héritier (B).

Le garcon et les fils du chaykh déci-
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dent de se rendre ensemble chez le
gouverneur (wdli) du Caire: Le wali
propose que celui qui sera capable de
répondre a ses questions aura le droit
de percevoir la surra (J S). Le wdli
pose trois questions aux fils du
chavkh (qui sont au nombre de deux)
et & Huwayt. Tous les trois répondent
aux deux premiéres questions, mais
seul Huwayt répond a la troisiéme
question (S).

" 6 — Le juge donne son avis favorable a

Huwayt. Les Bani ‘Atiyya quittent le

territoire et Huwayt fonde la tribu des
Huwaytét (D : A ; B). Huwayt répond

a toutes les questions et s'empare du’

territoire. .

Les Bani ‘Atiyya quittent la région
et Huwayt fonde la tribu des
-Huwaytat (J : S).

N

.

“pour la protection des caravanes des

Approche d'une lecture interne
du mythe, ou le choix des
éléments symboliques

Pour mettre en évidence les élé-

ments symboliques que nous avons
choisi de présenter et qui sont contenus
dans les différentes versions du
mythe. nous suivrons encore une fois
la trame narrative. [Par rapport a
chaque événement narratif (1 a 6)
nous soulignerons certains éléments
symboligues, qui seront analysés dans
le chapitre suivant].
I — Des hommes et un enfant s'arré-
tent & "Aqaba au cours de leur voyage.
Concernant le voyage, deux pays et
une ville sont mentionnés en tant que
lieux de provenance et/ou destina-
tion :

Egypte. Lorsque l‘Egypte est le lieu
. de provenance. la destination du voya-
ge est soit le Hijaz (sous-entendu les
Lieux Saints de la Mecque et Mé-
dine). soit Jérusalem. Dans les deux
cas. le voyage a un statut de peleri-

nage. Par contre, lorsque I'Egypte est
la destmatlon le voyage est en rapport
avec la surra, la perception des droits

-Femmes de lu tribu des Bdiil duns
une cérémonie de mariage a Unm
Savhun dans la région de Pétra au
sud de la Jordanie
(Photo :

A Ohanessian).

pélerins.

Jérusalem. Dans les versions ol
cette ville est mentionnée, elle est
toujours présentée comme la destina-
tion et, de ce fait méme, le voyage
est pelerinage.

Hijaz. Lorsque le Hijaz est indiqué
comme lieu de provenance des
voyageurs, il rappelle le lieu d'origine
d'un grand nombre de tribus bé-
douines considérées "nobles” (‘asil).
Lorsqu'il est la destination du voyage.
le Hijaz rappelle le lieu de pélerinage
par excellence. La notion de péleri-
nage qui apparait dans plusieurs ver-
sions est aussi renforcée par le statut
méme des voyageurs, indiqués com-
me des pelerins ou des achrdf (des-
cendants de la famille du Prophéte).

2 — Les voyageurs laissent l'enfant.
qui est tombé malade, & "Aqaba,
aupres d'une famille des Bani “Atiyya.
Le fait de confier I'enfant évoque le
théme de l'hospitalité.

Seul dans la version des ‘Amarin. le
nom de la famille d'accueil n'est pas
mentionné. Cette omission doit prob-
ablement étre mise en relation avec le

fait que | les ‘Amérin revendiquent leur
ongme partir d'un processus de fis-
sion des Bani ‘Atiyya.

3 — I est présent dans toutes les ver-
sions et il met en évidence deux élé-

ments importants : le recours au men-.

songe de la part du chavkh des Bani
"Atiyya pour garder l'cnfant, et le
statut d'orphelin dans lequct se retrou-
ve l'enfant (les termes d'une éven-
tuelle adoption ne sont pas symbol-
iquement spécifiés).

4 - La situation du conflit. Par une
remise en cause du pouvoir établi, le
conflit évoque une des voies possibles
pour l'accession au pouvoir. Le conflit
de pouvoir surgit entre le chavkh des
Bani “Atiyya et le garcon, ou. apres la
mort du chaykh. entre ses fils et le gar-
gon en “fant que probléme de succes-
sion. Dans les deux cas. l'objet du con-
flit est le contréle du commerce ca-
ravanier et la perception de la surra.

Dans le deuxieme cas. la filiation et
les liens de sang sont présentés com-

me étant les arguments clés. Dans la’

version des Bin Chadid. on souligne
que "Huwayt affirme é&tre 1'ainé, les
fils du chaykh affirment ne pas
partager le méme sang que le garcon".
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Dans la version Bdul, les fils du
chaykh disent au garcon : "Tu n'es pas
notre frere”. Egalement dans la ver-
sion des "Amarin. les fils du chaykh
disent au gargon : “Tu n'es pas notre
frere, tu es un étranger”.

Dans deux versions orales (Jazi et
Dhiyabat), et dans toutes les versions
écrites des voyageurs. on mentionne le
mariage de Huwayt avec la fille du
chaykh des Bani ‘Atiyya, avant I'écla-
tement du conflit
5 — Face a une autorité paternelle in-
transigeante, ou face aux droits d'ai-
nesse qui ne lui sont pas reconnus, le
garcon a recours 2 la ruse ou fait appel
a son intelligence (lors des épreuves
devant le wdli), et par ces moyens ac-
céde au pouvoir. La ruse, en outre, non
seulement permet au garcon d'accéder
au pouvoir, mais légitime aussi la'po-

sition du garcon, en lui donnant un..

- nom. Ce demier. une fois écrit, lu et
reconnu par un ¢ddi, lui permet d'ac-
quérir un territoire et de fonder son
propre groupe.

A souligner, a propos du nom, une
précision qui est apportée par trois
versions (Dhiyabat, Bdul, ‘Amarin), et
qui vise & l'expliquer : "Lorsqu'il était
enfant et jouait avec ses copains,
Huwayt tragait sur le sable un cercle
et cherchait toujours a contraindre les
autres a rester a l'intérieur. Pour cela
on l'appela Huwayt (enceinte, cercle)
et ses descendants prirent le nom de
Huwaytat".

Enfin, dans trois autres versions (Jazi,

Dhiyabat, Bin Chadid) on souligne le
fait que Huwayt sait lire et écrire.
6 — Le départ des Bani ‘Atiyya marque
dans toutes les versions la fin du
mythe... et le début de "histoire" des
Huwayt t. '

Approche d'une lecture externe
du mythe, ou le recoupement

thématique des éléments symboliques

Pour procéder a une analyse des é1é-
ments symboliques du mythe, nous

avons décidé de proposer une série de
thémes qui sont évoqués par les dif-
férents éléments symboliques et qui
les recoupent.

Le théme des origines. Dans un
mythe de fondation, la notion d'origi-
ne, contrairement a d'autres récits, a
une réalité projetée vers le futur. Elle a
le devenir d'une origine et donne une
nouvelle naissance. Au cours du
mythe, l'enfant "devient" un orphelin
car, méme si nous connaissons le lieu
de sa provenance et le statut de son
voyage, rien n'est spécifi€é quant aux
relations de parenté entre l'enfant et
les voyageurs, ou quant a son éven-
tuelle appartenance a une tribu. Le
statut d'orphelin de l'enfant se renforce
a travers sa mort "mensongeére”, mais
symbolique. La qualité d'orphelin est
un élément nécessaire pour le devenir
d'une origine, pour la fondation d'une
descendance nouvelle. L'enfant nait
(ou renait) a travers_le succeés dans la
ruse et/ou les épreuves d'intelligence.
Le fondateur de la tribu devient un
"héros" non pas & travers des proues-
ses guerricres ou grace a des qualités
supra-humaines : la ruse et/ou l'intelli-
gence constituent ses moyens. Toute-
fois, le processus de "renaissance"
symbolique de l'orphelin s'achéve
avec l'acquisition d'un nom. Comme
toute naissance est reconnue par l'attri-
bution d'un nom, le théme des origines
aussi est lié a l'acquisition d'un nom :
l'orphelin devient Huwayt. l'ancétre
des Huwaytét, ou a l'envers, l'histoire
et la généalogie de la tribu commence
par lui.

Deux épisodes relatent symbolique-
ment la nouvelle naissance. évoquée
dans le mythe par le biais du nom.
Dans le premier épisode. le garcon
grave lui-méme sur une pierre son
propre nom : cela lui permettra de
s'emparer de la demeure du chavkh et
du territoire des Bani ‘Atiyya. Dans
le deuxiéme épisode, le sobriquet qui
lui est attribué a cause du jeu qu'il

‘pratique avec d'autres enfants, préfig-

ure le “destin” de la tribu, qui "encer-
cle" et incorpore d'autres groupes (9).

Pourtant. dans le mythe de fondation
des Huwaytat. trois €léments princi-
paux- constituent le canevas du théme
des origines : un enfant qui devient or-
phelin pour renaitre comme "héros”
fondateur : l'acquisition d'un nom qui,
dans sa significdtion étymologique,
préfigure déja le futur de la tribu ; l'ac-
quisition d'un territoire dont le centre
est *Aqgaba, berceau d'une nouvelle
tribu.

Le théme du territoire. En tant
qu'espace géographique, le territoire
est représenté dans le mythe par les
noms de quatre lieux et/ou régions :
lEgypte, Jérusalem, ‘Agaba et le Hi-
jaz. Comme nous l'avons vu, Jéru-

.salem et le Hijaz constituent deux cen-

tres de pelerinage trés importants.
‘Aqaba, oasis située au bord de la mer,
était, par contre, une halte importante
sur les routes du pelerinage et du com-
merce caravanier. Le controle de l'oa-
sis signifiait pourtant le contrfle de
toute une région (le Sud jordanien
actuel), a défaut d'une présence effi-
cace du pouvoir étatique. Ce demnier,
toutefois, apparait indirectement. Il
s'agit du pouvoir impérial ottoman
represente par le wali dEgypte qui est
censé assurer la protection des cara-
vanes commerciales et des pelerins, et
de distribuer la surra. Dans le mythe,
‘Agaba devient le berceau de la nou-
velle tribu, centre d'un nouvel espace
tribal. La territorialisation de cet es-
pace, voire son appropriation, passe
par l'acquisition des droits & percevoir
la surra et par l'acquisition de la de-
meuré du chavkh. Une fois les droits
acquis et reconnus, toute négociation
ultérieure est exclue : les Bani “Atiyya
doivent quitter la région de ‘Aqgaba.
Enfin, les quatre noms de lieux et ré-
gions mentionnés dans le mythe.
soulignent aussi l'extension et la
présence des membres de la tribu des
Huwaytat dans quatre Etats contem-
porains : I'Egypte, la Palestine (Isra&l).
I'Arabie saoudite et la Jordanie.
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Démon.s'rl"ariun de fére de cavaliers
hédouins au premier jour de la céré-
monie de mariage d'un membre de la
tribu Beliil (Photo @ A. Ohanessian).

Les thémes de l'organisation so-
ciale. Ils sont plusieurs et on peut
chercher & les suivre selon leur ordre
d'apparition dans le mythe.

L'hospitalité, theéme caractéristique
de la société bédouine. est présent par
l'accueil qui est fait & l'enfant malade
par le chavkh des Bani ‘Atiyya. Toute-
fois. la transgression du code d'hospi-
talité par le mensonge, rendra le
chavkh symboliquement "indigne" de
sa propre demeure (voire le territoire)
ainst que la possibilité de la transmet-
tre 4 ses descendants.

Le theme de I'adoption est sous-ja-
cent. tout en n'étant jamais explicite-
ment mentionné, L'adoption de l'en-
fant par le chavkh des Bani ‘Atiyya
peut étre présumée, dans la mesure ou.
selon les différentes versions, Huwayt

demande a son "pére" de partager le
contrdle du trafic caravanier, ou

- cherche a faire prévaloir des droits

d'alnesse envers ses "fréres”. Toute-
fois. cette adoption présumée qui, st
légitime, permettrait la transmission
de droits, est rendue illégitime par le
mensonge initial, contestée par les
fils du chavkh et inapte a remplir une
fonction sociale. Mais, 1a ol un
événement s'oppose symboliquement
a la réalisation d'un autre, le mythe le
récupere. en permettant a travers
cette opposition la réalisation d'un
troisieme événement. Si l'adoption
factice et illégitime ne permet pas la
transmission héréditaire. le statut
d'orphelin permet a Hywayt d'avoir
acces a I'héritage par d'autres moyens
que ceux de la transmission légale, et

lui permet de fonder une nouvelle
tribu a laquelle il donne son nom.
C'est a travers la figure de l'orphelin
qu'apparaissent les themes du statut
social et celui de I'honneur, tré¢s im-
portants et étroitemnent liés entre eux.
L'orphelin est par définition, non
seulement sans parents., donc sans
groupe social qui lui offre protection
et aide, mais aussi et surtout, il est
dépourvu d'un statut social, de 1'hon-
neur d'un groupe transmis a chaque
individu par le simple fait de son ap-
partenance au groupe. Ce ne sera pas
a travers une pratique d'adoption que
'orphelin bénéficiera du statut et de
I'honneur d'un groupe, mais grice 2
des actions personnelles, a travers la
ruse et l'intelligence. Huwayt "self-
made chavkh" exemplifie bien 1'im-
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portance égale qui est donnée dans la
société bédouine 4 I'honneur et au
statut "inné" et "acquis”. Le premier
est lié au nom, au groupe de filiation,
A l'identité sociale transmise par le
groupe d'appartenance. L'orphelin, en
étant dépourvu, acquiert un statut par
son action et fonde un groupe auquel
il peut transmettre un honneur acquis.
En outre, les conflits pere-fils ou ainé-
cadets sont largement évocateurs dans
le "code” bédouin des situations de
confrontation pour l'acquisition de
'honneur.

Enfin, ['épisode du mariage de
Huwayt avec la fille du chaykh des
Bani ‘Atiyya, mentionné dans cer-
taines versions, .évoque le theme des
rapports de parenté et d'alliance.
Huwayt, en tant que fils adoptif, se
marie avec la fille de son pére, donc
.avec sa sceur. En méme temps, l'aspect

illégitime et contesté d'une adoption

présumée, annule ia notion d'inceste
qui sous-tendrait cette alliance.

On évoque la un des thémes cen-
traux de la "politique de la parenté et
de l'alliance” chez les bédouins : le
probléme de I'endogamie et de l'exo-
gamie dans le choix du partenaire.
Etant |'idéal bédouin du mariage avec
la sceur sanctionné par la prohibition
de l'inceste, le mythe opére une médi-
ation indirecte de la contradiction. Au
moment du départ des Bani “Atiyya, la
femme de Huwayt n'est confrontée a
aucun moment au choix de suivre ses
freres ou de rester avec son époux. La
nécessité et l'existence méme de ce
choix sont annulées par l'ambiguité de
I'adoption qui fait de Huwayt son
époux et son frére, 1a ol se réalise
I'idéal de I'endogamie.

Le théme du religieux. Il est
présent tout au long du mythe, mais de
facon plutdt indirecte. A part le fait
que, dans la plupart des versions, le
voyage initial de Huwayt a un statut
de pélerinage, sa provenance et/ou
destination est en relation avec un
"lieu saint”" de l'islam, et le fait que
dans. certaines versions les voyageurs

sont achrdf, dans le mythe on ne
retrouve aucune autre référence directe
au théme du religieux.

Toutefois, I'importance de ‘Aqaba,
devenue le berceau de la tribu des
Huwaytat, résidait notamment dans le
fait qu'elle était une station de repos et
d'approvisionnement sur la route des
pélerinages. Par ce fait méme, la per-
ception de la surra et les querelles
qu'elle engendre trouvent une justifica-
tion et une légitimation dans l'impor-
tance religieuse indirecte que revét
‘Agaba. Seule une personne "digne"
peut mériter le statut de “"protecteur”
des pelerins. Huwayt acquiert ce statut
par la ruse, tout en piétinant 'honneur
des Bani ‘Atiyya, le pouvoir du
chavkh etfou les droits d'ainesse. En
outre, par rapport a certaines versions
du mythe, l'intelligence "hors du com-
mun" dont Huwayt fait preuve, re-
joint aussi par un autre biais le re-
ligieux : il sait lire et écrire, donc il a
connaissance du Livre. Cela réatfirme
non seulement son pouvoir d'ancétre
fondateur, mais renforce aussi le statut
d'une tribu comme les Huwaytat dans
le contexte des tribus bédouines de la
Péninsule arabique du Nord, contexte
dans lequel la provenance de I'ancétre
fondateur de ia tribu, son degré de
proximité avec le Prophete et/ou avec
les membres de sa tribu, contribue 2
confirmer ou non le statut ‘asi/ de-la
tribu (10).

Le théme du systeme économique.
Il est lié essentiellement & la protection
du commerce caravanier, de la route
du pélerinage et a la perception de la
surra. Aucune mention explicite ou
implicite n'est faite quant a d'autres ac-
tivités économiques exercées par les
Bani ‘Atiyya, leur chaykh et Huwayt.
Le fait que le chaykh des Bani ‘Atiyya
habite une maison plutdt qu'une tente
évoque une situation de sédentarité,
mais rien n'est spécifié quant aux ac-
tivités des membres de la tribu par rap-
port, par exemple, au travail agricole
dans l'oasis de ‘Aqaba. De méme, le
pastoralisme et les migrations saison-

niéres a la recherche de paturages,
sont completement absents du mythe.,

Le théme des rapports politiques.
Il est présent au moins 2 trois ni-
veaux : les rapports intra-tribaux,
inter-tribaux et extra-tribaux. A l'in-
térieur de la tribu, les rapports de
pouvoir se manifestent dans des con-
flits qui, selon les versions, opposent
pere et fils, ou ainé et cadets, ou bien
encore un fils "adoptif” et ses demi-
freres. En ce sens, comme le plan in-
tra-tribal est de fait représenté au
niveau familial, le pouvoir aussi est
réduit a la seule personne du chaykh.
Il faut souligner a ce propos que le
systéme d'autorité présent dans la so-
ciété bédouine ne prévoit pas une hié-
rarchie trés rigide, mais offre plutdt
un modele de pouvoir "diffusé”. Par
ailleurs, le mot "chef" (ra‘fs) n'est
pratiquement jamais utilisé chez les
bédouins. En cas de guerre ou de
razzia, par exemple, le "chef" de l'ex-
pédition militaire est appelé ‘aqid al-
gawm. Ce qu'on traduit le plus sou-
vent mais de fagon incorrecte comme
"chef" est le mot arabe chaykh. Celui-
ci, dans son étymologie, renvoie
plutdt & d'autres significations. On ap-
pelle chaykh une personne agée,
mire, avec toutes les qualités posi-
tives de l'dge : expérience, sagesse,
ruse, prudence, générosité. Cela n'ex-
clut pas l'ardeur guerriére de l'indi-
vidu mais, bien au contraire, y ajoute
des qualités indispensables dans une
société ol la notion de statut social
"acquis" rivalise continuellement
avec celle du statut "inné" (11).

En ce qui conceme le politique, un
chaykh est avant tout un homme qui
maitrise 'art de la négociation, qui
fait preuve de brillantes capacités er
tant que médiateur. En ce sens, il ne
suffit pas d'étre fils d'un chaykh pour
le devenir : il faut aussi le mériter.

Au niveau intra-tribal, pourtant, les
versions du mythe mettent trés bien
en évidence ce dernier aspect dans la
"carriere" possible d'un chaykh.
Lorsque le chaykh des Bani ‘Atiyya
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accepte la médiation d'un gddi, il a
déja cédé une partie de son pouvoir. il
a partiellement abdiqué par rapport
aux possibilités qui lui sont reconnues
en tant que chavkh. Selon les versions,
Huwayt prend le dessus dans ses né-
gociations avec le pére ou les fréres, et
il gagne sans recourir a la violence
mais, bien au contraire, 2 la ruse.

En ce qui concerne les rapports
inter-tribaux, eux aussi sont symboli-
quement réduits. La ruse tient lieu ici
de "bataille" pour "détroner"” un
chavkh de son pouvoir et une tribu de
son territoire. Le nom méme de Huwayt
qui, dans les différentes versions du
mythe, apparait pour la premiére fois
lors du conflit, rappelle les mécanismes
de fission et fusion, typiques des pro-
cessus de formation et reproduction
des sociétés segmentaires tribales. -

Quant aux rapports extra-tribaux. ils
impliquent essentiellement les rapports
Etat-tribu. Leur mterdependance est
soulignée par la surra : celle-ci con-
stitue a la fois une source de revenus et
de dependance economlque de la tribu
‘vis-a-vis de I'Etat, en méme temps
qu'une reconnaissance du pouvoir lo-
cal des tribus, accepté par I'Etat. En
outre, cette reconnaissance mutuelle
est prolongée, selon certaines versions
du mythe, jusqu'aux affaires intra-trib-
ales : pour la solution du conflit,
Huwayt et les fils du chavkh des Bani
‘Atiyya ont recours au wdli d'Egypte.

En guise de conclusion :
I'actualité du mythe

L'actualité du mythe de fondation
des Huwaytat est sensible & la fois par
rapport aux thémes qu'il présente et a
leur puissance évocatrice, si l'on situe

- les significations culturelles, écono-
miques et socio-politiques des ver-
sions locales dans le contexte plus
large des FErats ot les sections tribales
sont établies et dans le contexte inter-
national.

- Quant au premier aspect, une ver-
sion a été recueillie en Egypte et qua-

tre en Jordanie. En Egypte. le poids
démographique des tribus bédouines
est minime et leur poids politique n'est
pas trés significatif. En outre, si sous les
prédécesseurs de roi Farouq, les tribus
bédouines avaient joui de certains priv-
ileges (du moins les Huwaytat), le
président Nasser inaugura une période
caractérisée, entre autres, par une poli-
tique anti-tribale. Cette politique,
poursuivie par Sadate, connait
actuellement, sous le régime de
Moubarak, une situation de plus large
tolérance, et cela surtout apres la resti-
tution du Sinai & I'Egypte, en vertu des
accords de Camp David. Le contrdle

et l'allégeance politique des tribus bé--

douines qui habitent la péninsule du
Sinal constituent, apreés 1984, un enjeu
qui n'est pas sans importance pour le
gouvernement égyptien. En ce sens, le

“.mythe de fondation des Huwaytat, par

les valeurs qu'il exprime, par sa di-
mension temporelle et son extension
spatiale, permet aux Huwaytdt
d'Egypte de récupérer une identité
tribale dans un contexte socio-poli-
tique qui l'avait souvent niée. Par
ailleurs, la conscience de liens tribaux
"internationaux” se concrétise égale-
ment par des échanges matrimoniaux
entre les Huwaytat "égyptiens” et jor-
daniens".

En ce qui concerne la Jordanie.
méme si le poids démographique des
tribus bédouines est inférieur 2 10 %
de la population totale, l'histoire poli-
tique du pays témoigne d'une situation
d'étroite alliance entre la monarchie
hachémite et les tribus. Depuis I'ori-
gine du Royaume, une série de lois
spéciales concernant les tribus bé-
douines ont été promulguées jusqu'en
1976, et la représentation de ces
dernieres au parlement a toujours été
garantie jusqu'a aujourd'’hui. Dans le
Sud jordanien, la tribu bédouine,
démographiquement et politiquement
la plus importante, est constituée par
les Huwaytat, dont le chaykh est en
méme temps le représentant des tribus
bédouines du Sud a la Chambre des

députés. Le fait que le mythe de fon-
dation des Huwayt it soit aussi racon-
té par des membres d'autres tribus du
Sud. souligne pourtant l'importance
actuelle de cette tribu, ainsi que le
désir de certaines autres petites tribus
du Sud d'en étre les "alliés” (le cas des
Bdul). Cette situation de "rattache-
ment” aux Huwaytit est présentée
dans le mythe aussi, d'une maniére in-
verse, par l'épisode du jeu de Huwayt
et de la signification de son nom, qui
justifie le rdle actuel de la tribu en tant
que "protectrice”, et son importance
dans le Sud jordanien. Les relations
contemporaines de reconnaissance ré-
c1proque entre Etat et tribu sont aussi
présentes dans le mythe, ou leur inter-
dépendance est de nature économique
et politique.

Enfin, dans la politique interne du
pays, le support politique des tribus au
roi et leur présence massive dans l'ar-
mée s'est manifesté & plusieurs re-
prises, a la fois dans des tentatives de
coups d'Etat pendant les années 1950
et lors de la guerre civile au début des
années 1970 (L.W. Axelrod, 1978).
Mais si l'identité tribale et bédouine
joue un réle important sur le plan de
la politique interne du Royaume
hachémite, elle n'est pas moindre sur
le plan international, notamment en ce
qui concemne le conflit israélo-arabe. 11
est intéressant de remarquer a ce pro-
pos qu'en 1981. lorsque A. Sharon fut
nommé ministre de la Défense en Is-
raél, il affirma que la Jordanie, par sa
majorité de population palestinienne,
était de facto un Etat palestinien. Les
conséquences d'une telle affirmation
visaient, entre autres, & nier toute
identité d'une population jordanienne
habitant la Rive orientale du Jourdain,
d'une autre origine que palestinienne.
Les retombées et les dangers d'une
telle position susciterent d'amples dé-
bats dans la presse internationale et
aupres de l'opinion publique jordani-
enne. Cette derniere fut ultérieurement
secouée par une s€rie d'événements
qui se produisirent en 1985, concer-
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Extention de la tribu des Huwaytat
au début du siécle, au nord du Hija:
et au Sinai. d'aprés Jaussen (1905).
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nant le débat sur le "tribalisme”
(‘achd’irivya) interne au pays. Apres
un vote du sénat contre le maintien
des pratiques du droit tribal, le minis-

".” K'z/om étres

tre de I'Information, qui avait condam-
né le tribalisme comme étant un
phénoméne anti-démocratique, donna
sa-démission. A la suite de cela, le roi

en personne écrivit une lettre dans les
Joumaux, en affirmant qu'il avait re-
marqué que :

"A number of journalists had been
launching attacks on our social insti-
tutions and their customs and values.
[ have not been happy about this at-
tacks. Most recently, | have noticed
that some articles have been directed
against the tribal life, its norms and
traditions. This is the most regret-
table because it harms a dear sector
of our society. [ would like to repeat
to you what I told a meeting of tribal
heads recently, that "I'm al Hussain
from Hashem and Quraish, the no-
blest Arab Tribe of Mecca, which
was honored by God and into which
was born the Arab Prophet Muham-
mad". Therefore, whatever harms
“our tribes in Jordan is considered
harmful to us, and this has been the
case all along, and it will continue so
forever”.

(Lettre publiée dans la presse jor-
danienne de langue arabe et anglaise,
et citée par L. Layne 1987 : 189-
190).

[l nous semble évident que de telles
affirmations faites par le roi s'inserent
bien entendu dans le contexte national
jordanien, mais en méme temps le dé-
passent et constituent une reponse in-
directe au slogan qui avait été lancé
par A. Sharon, "Jordan is Palestine".

Il est aussi évident que dans une
telle situation, le mythe de fondation
des Huwaytat (ainsi que ceux des
autres tribus) assume une connotation
politique qui n'est pas sans impor-
tance.

Dans notre conclusion, nous avons
particuliérement mis en évidence les
aspects politiques de la mgmﬁcatlon
du mythe et ceux qui touchent a I'i-
dentité tribale. Nous voudrions toute-
fois souligner encore un dernier as-
pect du mythe, celui que nous avons
défini comme “acquis”. Tout au long
du mythe, on est confronté & des situ-
ations de conflit, ouvert ou caché, en-
tre la régle et I'innovation, entre 1'inné
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et 'acquis. Les dichotomies et les con-
flits sont résolus par des transgres-
sions a des principes. récupérées et
justifiées par la notion de "mérite".
Clest justement la valeur qui est don-
née par le mythe a l'acquis qui. selon
nous. met bien en évic.ace une des
caractéristiques les plus importantes
du mythe et lui conferent sa continuité
et son actualité. Les transgressions a
certaines régles. dans le cas du men-
songe ou dans la situation de conflit
pour la transmission héréditaire, sont
effectuées 2 travers des compromis et
des choix qui permettent a la société
bédouine une remarquable flexibilité
pour s'adapter a des situations nou-
velles et offrent une ouverture pour in-
clure culturellement en son sein des
éléments qui lui sont externes. ,

N'est-ce pas cet aspect de 1"'acquis”,
qui sous-entend une capacité d'adapta-
tion et d'innovation, que nous pouvons
cerner aujourd’hui comme ure des
caractéristiques importantes des tribus
bédouines jordaniennes ?
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{1) On poumait ouvrir une longue parenthése a pro-

\pos des représentations du désert et de ses habitants

"ythiques”. ancrées dans.l'imaginaire des Eu-
ropéens, mais cela dépasserait largement le cadre de
cette bréve contribution.

(2) La surra constituait un paiement annuel effectué
par l'administration égyptienne et ottomane aux
tribus bédouines. pour la protection des caravanes du
pelerinage. .

(3) Nous avons repéré des extraits du texte de al-
Jazin ('Abd al-Qédir bin Muhammad al-Anséri) dans
le travail de Stewart (F. H. Stewart. 1986 17-18).

(4) Ces données sont aussi confirmées par un travail
de E. A. Knauf (E. A. Knaut, 1986 : 85). En outre.
dans une communication personnelle. le Dr Knauf
nous a atfirmé partir des données épigraphiques. Il
est probable que. d'aprés la structure du nom. les
Huwaytdt aient émergé. en tant que tribu. autour du
XIVe-X Ve sigcle.

(5) M. von Oppenheim a patiemment réuni les té-
moignages de ditférents voyageurs (R. F. Burton. J.
L. Burchkardt. C. Doughty. A. Jaussen. A. Musil. M,
de Luynes. U. J. Seetzen. G. A. Wallin. Na'um Bey
Shukhayr. K. Zirikli...). concernant les Huwaytat et
ses sections. de la fin du XVIII¢ siecle a la moitié du
XXe siecle (M. von Oppenheim, 1943 : 29{-308).

Un autre travail, également basé sur des sources sec-
ondaires, et fort intéressant i consulter. est celui de
at- Tahir (at-T ahir, 1969 : 189-210).

(6) Les batailles de Tur et de Abu Hamud ont fait
l'objet de plusieurs poémes épiques chez les
Huwaytdt. A. ‘Attar en a recueilli un certain nombre
dans son travail (A. *Attar. ca. 1965).

(7) Pour une discussion plus approfondie des proces-
sus de sédentarisation et changements socio-écono-
miques chez les tribus bédouines du Sud jordanien.
on peut-consulter R. Bocco (1988). A. Ohanessian
(19R87) et A. Sa "sa (1984).

{8) Le mythe de fondation des Huwaytdt n'est pas le
seul mythe raconté par les Bdul quant a leurs origi-
nes. Selon les contextes et les personnes. les Bdul

racontent des mythes qui les situent en dehors de la

tribu des Huwaytdt et qui fes considérent notamment
comme les descendants des Nabatéens. fondateurs

" de Petra. Dans ce cas. les Bdul expliquent aussi l'o-

rigine de leur nom tribal par sa signification étymo-
logique. Bdul dériverait de la racine arabe hudulu
qui signifie “changer” : les Bdul. "ex-Nubatéens”. se
sont convertis a I'lslam. ils ont changé de religion.

(9) A remarquer. i ce propos. que dans les généalo-
gies le nom de Huwayt. en tant quancétre de la
tribu. est rarement utilisé. On lui prétere celui de
Ghazi ou de Barakit.

(10) Une des versions mythiques sur l'origine de la
tribu des Bani Sakhr (tribu bédouine du Nord-Est
jordanien). donnée par les memmbres d'une de ses sec-
tions principales. les al-Khraysha. met en relation di-
recte l'origine du nom de la tribu aux premiéres
batailles du Prophete. Selon le mythe. au cours de la
bataille de Badr, alors que les troupes du Prophéte
étaient sur le point d'étre battues. Muhammad pria
Alldh, invoquant son aide. Soudain. les pierres d'une
petite colline proche du lieu oli le Prophéte s'était re-
tiré en priere. se transformérent en cavaliers, qui per-
mirent & Muhammad de gagner la bataille. De ces
cavaliers découle l'origine de la tribu des Bani Sakhr.
qui. comme le nom l'indique. signifie "Fils des pier-
res” (R. Bocco. 1984 : 94).

(11) A propos du rdle du chaykh dans la société bé-
douine. il est intéressant de consulter le travail de W.
Lancaster sur les Rwala. -
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